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NASIRIDDIN TUSIYNING VAQT HAQIDAGI QARASHLARI 
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abduvakhobovagulsara@gmail.com 

 

Annotatsiya: Mazkur maqola XIII asrda faoliyat olib borgan eronlik ensiklopedik 

olim Nasiriddin at-Tusiyning vaqt haqidagi qarashlarning shakllanishi boʻlib, maqolada 

Islom olamida faylasuflarning vaqt haqida qisqacha maʼlumot, uning afzalliklari, 

rasadxonada olib borilgan ilmiy faoliyat haqidagi qarashlari toʻgʻrisida qisqacha 

maʼlumotlar keltirilgan. Maqolada Tusiy va Aristotelning vaqt haqidagi qarashlari 

qiyosiy tahlil qilingan. 

Kalit soʻzlar: Arab-musulmon falsafasi, Aristotel, Nasiriddin at-Tusiy, fazo va 

vaqt, “Hozir” tushunchasi, borliq tushunchasi, fizika, metafizika. 

Islom olamiga falsafa kirib kelganidan boshlab, diniy qarashlarga tayangan holda 

Sharq va Gʻarb anʼanalariga asoslangan koʻplab oʻziga xos falsafiy gʻoyalar paydo boʻla 

boshladi. Arab-musulmon olamida tarjimashunoslik faoliyati natijasida turli falsafiy 

oqimlar paydo boʻlib, faylasuflarning qarashlarida nafaqat Islom dini taʼsiri, bakli yunon 

klassik falsafasining taʼsiri sezilarli darajada namoyon boʻla boshladi. Baʼzi faylasuflar 

qarashlarida Islom aqidasidan koʻra, ratsional shaklda borliqqa nazar koʻproq kuzatilar 

va ularning qarashlari anʼanaviy Islom qadriyatlaridan farq qilar edi. Shu kabi 

faylasuflar orasida Xoʻja Nasiriddin Tusiy ham boʻlib,   Nasiriddin Tusiy (1201–1274) 
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– oʻrta asrlar Islom olamining mashxur olimlaridan biri boʻlib, u astronomiya, 

matematika, falsafa va tasavvuf sohalariga katta hissa qoʻshgan olim. 

Nasiriddin Tusiyning falsafiy qarashlari Abu Rayhon Beruniy, Abu Nasr Forobiy, 

Ibn Sino falsafasi asosida shakllandi. Tusiy ham obyektiv borliqning mavjudligiga 

shubha qilmas edi, ammo uning kelib chiqishini aqliy yoʻsinda talqin qilib, emanatsiya 

nazariyasi nuqtayi nazarida turar edi. Shu oʻrinda falsafiy atama hisoblanuvchi 

emanatsiya (lotincha yetapagyu – ajralib chiqish, tarqalish) tushunchasiga toʻxtaladigan 

boʻlsak, bu atama diniy-falsafiy termin hisoblanadi. Bunga koʻra, moddiy olam ilohiy 

ibtido (Xudo)dan asta-sekin, bosqichma-bosqich ajralib chiqadi. Emanatsiya haqida 

ham materialistik (Empedokl, Levkipp, Demokrit), ham idealistik (Platon, Aristotel, 

Plotin) taʼlimotlar ilgari surilgan [1,126]. Emanatsiya haqidagi materialistik taʼlimot 

maʼlum darajada deyarli barcha qadimiy naturfalsafa uchun xos boʻlgan. Masalan, 

Empedokl koʻrishni bizning hissiy organlarimizning qoʻzgʻalishiga mos tushuvchi 

elementlarning ajralib chiqishi, tarqalishi deb tushuntirgan. Idealistlar fikricha, gʻoyalar 

olami tufayli moddiy olam vujudga kelgan.  

Abu Nasr Forobiy va Ibn Sino kabi Nasiriddin Tusiy ham materiya, yaʼni moddani 

har doim boʻlgan, hozir ham mavjud va keyin ham boʻladi (“daxr” – mangu, abadiy) 

deb hisoblagan. Islom falsafasida abadiylik sifati faqatgina Yaratganga xos sifat, deb 

hisoblanadi. Jism, modda esa oʻtkinchidir. Bir vaqtda paydo boʻlib, boshqa bir vaqtda 

zavol topadi. Ruh esa yaratilgan, ammo u abadiy yashaydi, deb talqin etiladi. Shuning 

uchun musulmon falsafasida moddiyatni abadiy deb biluvchi faylasuflarni daxriylar 

(“daxr” arabcha – “mangulik”, “abadiylik”) deb atashgan. Shu oʻrinda daxriy deganda, 

koʻz oldimizga ateist tushunchasi kelishi notoʻgʻri ekanligini taʼkidlash zarur. Daxriy 

soʻzining tarjimasidan kelib chiqadigan boʻlsak, bu yerda yer yuzida hayotning mangu 

ekanligini taʼkidlovchi shaxsga nisbatan daxriy iborasi qoʻllanlganiga guvohi boʻlamiz. 

Daxriylarning olamni abadiy deb bilishiga sabab yer yuzida yoʻqlik va borlik hodisasi 

ketma-ket va uzluksiz davom etishidir. Agarda bu bir-biriga zid boʻlgan ikki hodisa 

ketma-ket va uzluksiz, biri ikkinchisini talab qilgan jolda sodir boʻlsa, demak, yer yuzida 

hayotning tugashi mumkin emas, degan xulosaga kelishadi. 

Nasiriddin Tusiy Arastu, Avgustin, al-Kindiy, Ibn Sino, Nosiri Xisrov, Faxriddin 

Roziy, Dekart, Leybnits, Toland, Boshkovich, Yum, Fixte, Kant, Gegellar singari 

relyatsion konsepsiya vakili hisoblanib, ularning fikricha, fazo – moddiy dunyoning 

tarkibiy tuzilishi tartibining namoyon boʻlishi, jismlaring oʻzaro joylashish oʻrinlari va 

moddiy narsalarning mavjudligi tartibini ifodalaydi. Fazo – juzʼiy holda ham, umumiy 

holda ham moddiy dunyoning holatiga boʻgliqdir; materiya fazoning mavjudligi uchun 

asosiy vositadir; fazo — nisbiydir [5,20-29]. Vaqt esa materiyaning ajralmas xususiyati, 

yaʼni uning atributidir. Vaqt materiyadan tashqarida mavjud boʻla olmaydi, vaqt 

munosabatlari nisbiydir, vaqtning davomiyligi moddiy obyektlarning oʻzaro 

aloqadorligiga, hisob sistemasiga bogʻliqdir.  

Tusiyning vaqt haqidagi qarashlari ham ilmiy va falsafiy asosda shakllangan. Tusiy 

oʻzining asarlarida, ayniqsa “Zij-i Elxoniy” va “Tafsir al-kitab al-Majistiy” kabi ilmiy 

asarlarida vaqt haqidagi qarashlarini ifodalagan. Tusiy oʻzining astronomik 

ishlanmalarida vaqtning doimiy va oʻzgarmas bir jarayon ekanligini taʼkidlagan. U 

koinotdagi harakatlarni kuzatar ekan, vaqtni yulduzlarning harakati bilan bogʻlagan va 
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ulardan maʼlum qonuniyatlarni ajratib koʻrsatgan. Vaqtni matematik va fizika nuqtai 

nazaridan oʻrganishga harakat qilgan. 

Tusiy tasavvuf falsafasiga oid asarlarida vaqtni faqat fizik oʻlchov sifatida emas, 

balki insonning ruhiy holatlari va ichki dunyosi bilan bogʻliq oʻrganishga ham urgʻu 

bergan. Unga koʻra, vaqt insonning ruhiy hollariga, maʼnaviy rivojlanishiga ham 

bogʻliqdir. Tusiy astronomiyaning zamonaviy asoslarini yaratgan olimlardan biri boʻlib, 

vaqtni yulduzlarning harakati va osmon jismlarining tasniflanishiga asoslanib 

oʻrgangan. U vaqtni nafaqat odatdagi kundalik hayotda, balki koinotning har bir 

jarayonida bir qator tabiiy qonuniyatlar orqali oʻrganishning zarurligini taʼkidlagan. 

Tusiyning fikricha, vaqtning boshlangʻich nuqtasi Yaratgan tomonidan belgilangan 

va shundan boshlangan. Xuddi shunday uning oxiri ham Yaratganga bogʻliq. Ularning 

fikricha, vaqt bu – alohida boʻlinmas lahzalarning oʻz vaqtida sodir boʻlish birligidir. 

Vaqtning bu boʻlinmas daqiqalari – ikki bir-biriga zid boʻlgan hodisalarni: yoʻqlik va 

paydo boʻlish hodisalarini vujudga keltiradi. Va bu hodisalar uzluksiz, davomiy va birin-

ketin yuzaga keladi. Har bir narsa oʻz vaqtida, yaʼni maʼlum zamon ichida sodir boʻladi, 

shu sababli ham hech bir voqea-hodisani oʻz vaqtida sodir boʻlmagan, deb xulosa qilib 

boʻlmaydi. Bundan tashqari bir vaqtning oʻzida ham harakat, ham harakatsizlik sodir 

boʻlishi mumkin emas. Xuddi shu singari paydo boʻlish hamda zavol topish ham bir 

vaqtning oʻzida emas, balki birin-ketin sodir boʻladi. Bu qoidaga asoslanib, Tusiy 

ketma-ket sodir boʻluvchi voqea-hodisalar vaqtni tashkil qiladi, degan gʻoyani ilgari 

surgan. Va albatta, bu ikki bir-biriga qarama-qarshi jarayonlar bir-biriga zid boʻlishiga 

qaramay biri ikkinchisini talab qiladi. Bularning hech biri yolgʻiz holda vaqtning 

harakatlanish jarayonini yuzaga keltira olmaydi. Ular bir-biriga zid boʻlishiga qaramay, 

bir-biriga bogʻliq va oʻzaro aloqador hisoblanadi. Yaʼni ular oʻrtasida dialektik jarayon 

sodir boʻladi. Tusiy vaqtni davrlashtirishda xuddi Arastu singari oʻtmish, hozir va 

kelajak tushunchalarini kiritadi. Hozir sodir boʻlayotgan hodisalar vaqt oʻtishi bilan 

oʻtmishga yoki kelajakka aylanishi mumkin. 

Antik davrning buyuk mutafakkiri, “birinchi muallim” nomiga sazovor boʻlgan 

yunon faylasufi Arastuning vaqt va uning harakatlanish jarayonlariga toʻxtalgan 

fikrlaridan misol keltirsak, Arastuning vaqt borasidagi fikrlari orasida “hozir” 

tushunchasi alohida oʻrin tutadi. Mashhur faylasuf Arastu esa oʻtmish, hozir va kelajak 

tushunchalarini kiritgan. Hozir sodir boʻlayotgan hodisalar vaqt oʻtishi bilan oʻtmishga 

yoki kelajakka aylanishi mumkin.  

Arastuning fikricha, “hozir” oʻtgan zamonni kelgusi zamon bilan bogʻlaydi. Ammo 

ular oʻrtasida mavjud boʻlgan “hozir” uzoq vaqtga choʻziladigan muddatga ega emas va 

“hozir” tushunchasi biz u toʻgʻrisida oʻylaganimizcha oʻtib ketadi. Demak, biz “hozir”ni 

zamonlar oʻrtasidagi alohida bir zamon sifatida tasavvur qilishimiz mumkin. Bu esa, 

shundan dalolat beradiki, zamonning maʼnosi “avval” va “keyin”dan boshqa narsada 

ifodalanmaydi va u muddatdan boshqa narsa emas. Demak, zamon harakatni 

hisoblaydigan muddatdir [6]. 

Aristotel taʼlimotiga koʻra, “Vaqt boʻlmasa, hozir ham boʻlmaydi, agar hozir 

boʻlmasa vaqt ham boʻlmaydi ... “Biroq, “hozir” vaqtning bir qismi emas, “...chunki bu 

qism butunni oʻlchaydi va vaqt faqatgina “hozir”dan iborat emas, balki ana shu 

“hozir”ning turli koʻrinishlaridan iborat [6]. Bu fikri orqali Arastu “hozir” vaqti kelib 
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oʻtmishga va kelajakka aylanishi va aynan mana shu tushunchalar vaqtni ifodalashini 

taʼkidlaydi. Aristotel shunday deydi: “Nihoyat, har bir kishi “hozir”ni kuzatib borish 

imkonsizligini eʼtirof etishi kerak”.  Bu bilan Aristotel inson vaqt oʻtib borishini 

faqatgina nazariy jihatdan anglay olish mumkinligini, hissiyotlarimiz esa buni anglash 

uchun yetarli emasligini taʼkidlamoqchi. Chunki inson bir vaqtning oʻzida hamma 

makon va zamonlarda birdek mavjud boʻla olmaydi. Inson vaqti kelsa, hattoki, oʻz 

tanasida va ongida soniyalarda cheksiz oʻzgarishlar sodir boʻlayotganidan ham bexabar 

qoladi. Aristotelning oʻzi, vaqt toifasiga tegishli asosiy savollarga va “hozir” 

tushunchasiga toʻliq javob bera olishiga ishonmagan. Buning qiyinligi haqida 

gapirayotgani ajablanarli emas, albatta. “Hozir” xususiyatlariga koʻra hal qilinishi 

noaniq boʻlgan tushunchadir: “...chunki vaqt qachon va qanday tabiat bor, bular qanday 

qilib sodir boʻladi kabi savollarga aniq javob bera olmaydi. Vaqt oqimi bizni 

boshqalardan va biz ilgari bilgan narsadan boshqasiga oʻtkazib yuboradi” [3,175], degan 

izohlar bilan vaqtning noaniq tushuncha ekanligini tushuntiradi. Yuqordagi fikrlar 

asosida koʻrishimiz mumkinki, Nasiriddin Tusiyning fazo va vaqt haqidagi 

qarashlarining shakllanishida ham Aristotel gʻoyalarining oʻrni sezilarli darajaga ega. 

At-Tusiyning ontologiyasida birinchilardan evolyutsiyaviy gʻoyalar keltirilgan. 

Uning taʼlimotiga koʻra, olamda avvaliga, asos elementlar boʻlgan. Soʻngra, ulardan 

minerallar, oʻsimliklar, hayvonlar va odamlar paydo boʻla boshlagan [7]. Boshida 

xudoyi taolodan birinchi aql paydo boʻlgan. Soʻngra birinchi aqldan toʻrt unsur paydo 

boʻlib, ulardan minerallar va oʻsimliklar, hayvonlardan esa inson paydo boʻlgan. Inson 

oʻzini bir-necha bosqichlar orqali molik darajasiga yetqazadi va oʻz zotida haq 

subhonani mujassam etadi. Ana shuni hukamolar farz doirasi deyishadi: Min al-mabdo 

va ila-l-maʼod (avvaldan oxirga qaytish) [2,101]. 

Shu tarzda, Tusiy vaqtni faqat nazariy ilmiy asosda oʻrganib qolmay, balki uning 

falsafiy va ruhiy jihatlarini ham koʻrgan, koinotning va insonning oʻzaro bogʻliqligini 

tushunishga intilgan. Uning vaqt haqidagi bunday xulosalariga yaxshilab nazar 

soladigan boʻlsak, vaqtning inson uchun nafaqat fizik jarayon, balki ruhiy jarayon 

ekanligini inobatga olganligini guvohi boʻlamiz. Bunday qarashlar Nasiriddin Tusiydan 

anchayin keyingi davrda yashab faoliyat oli borgan nemis olimi Albert Eynshteyn 

qarashlari va u yaratgan nisbiylik nazariyasiga juda yaqin ekanligini koʻramiz.  
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